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SF. CUV. PAISIE VELICIKOVSKU,
SF. NICODIM AGHIORITUL SI FILOCALIA

Pr. Prof. Univ. Dr. loan Moldoveanu

De numele lui Vasile de la Poiana Marului se leaga, azi, chiar daca indirect, revigorarea
duhovniceascad din Balcanii secolului XVIII. El avea sa alimenteze si sa ajute la cresterea unui
curent care se ndstea atunci in lumea monahala, incepand de la Muntele Athos, trecand prin
Tarile Roméne si ajungand departe in tinuturile indepartatei Rusii. In toatd aceasta intreprindere
au jucat un rol important ucenicii pe care si-i facuse aici, dar si spiritualitatea athonita dupa care
acestia tanjeau si pe care aveau s-o Imprastie in aproape toatd lumea ortodoxa. Curentul avea sa
fie numit de noi, tarziu, neoisihasm sau paisianism, dupa numele celui mai important dintre
acesti ucenici ai Cuv. Vasile.

Mecanismul a fost unul interesant: aproape toti acestia proveneau din spatiul slav, se
stabileau la noi, atrasi de spiritualitatea monahala ortodoxd romaneasca, tributard modului de
viata athonit, cum ei insisi marturisesc, dupa care aveau sa mearga la sursa acestei spiritualitdti,
adicd chiar la Sf. Munte Athos pentru a o realimenta acolo unde se impartdsisera prima datd de
ea, in Tarile Romane.

Asadar, daca vorbim despre Cuv. Vasile, nu putem s-o facem fara a lua in discutie
efectele spirituale pe care le-a avut venirea si vietuirea sa la noi. Or, aceste efecte se datoreaza
tocmai acelora dintre ucenicii sai si legaturii lor cu muntele Athos, drept pentru care ne
propunem sa vorbim despre toate aceste aspecte. Se poate spune ca fara Paisie Velicikovski, cel
mai Insemnat ucenic al sau, Cuv. Vasile ar fi raimas in anonimatul sau "tacerea celor pe care doar

Dumnezeu i cunoaste™.

! Andre SCRIMMA, “Un moine de I’Eglise Orthodoxe de Roumanie. L’avenement philocalique dans
I’Orthodoxie roumaine”, in Istina, 5, 1958, p. 311, cf. Dario RACCANELLO, Rugdciunea lui lisus in scrierile



Din secolul al XVIlI-lea calugarii rusi sau ucrainieni au gasit si ei un teren favorabil
pentru a se afirma pe taramul trdirii autentice ortodoxe. Este cazul lui Vasile de la Poiana
Marului, cadlugar rus care se stabilise in zona Buzaului, plind si ea de sihastrii din vechime,
pentru cd acolo gasise atmosfera cea mai prielnica pentru rugaciunea lui lisus si pentru munca de
traducere a operelor patristice. El a fost acela ce a pregatit terenul venirii lui Paisie Velicikovski,
personajul care va lasa epocii numele sau.

Despre cine a fost acest Vasile de la Poiana Marului, aflam din biografiile lui Paisie
Velicikovski care au si stat, de altfel, la baza cercetirilor ficute pe aceasti tema?. Altminteri,

informatiile nu sunt foarte generoase. Aflim ca se niscuse la 1692, in ”Tara Ruseasca™

, 81, atras
fiind de faima monahismului romanesc, a venit in Tara Romaneasca, stabilindu-se pentru inceput
la schitul Valea Schiopului, trecind mai apoi la Dilhiuti. Pe la 1733 se muta la Poiana Mirului®,
ramanand aici pana la moartea sa din 25 aprilie 1767. Venirea sa aici s-a datorat inaspririi
conditiilor de viata din Rusia lui Petru cel Mare, unde monahismul a trecut atunci prin clipe

grele, fiind aproape interzis, mai ales in forma sa sihastreasca, din cauza simpatiilor protestante

staretului Vasile de la Poiana Marului, cu traducerea integrala a scrierilor (trad. Maria Cornelia Oros si diac. Ioan
Ica jr.), Editura Deisis, Sibiu, 1995, p. 35.

2 Se impune si citim, in primul rind, biografia staretului Paisie, in care deslusim suficiente date cu care si
conturdm un portret al cuv. Vasile: Prot. Serghie CETFERICOV, Paisie, staretul mandstirii Neamtului din Moldova.
Viata, invatatura si influenta lui asupra Bisericii Ortodoxe (traducere facutd de patriarhul Nicodim pe cand era
staret al mandstirii Neamtului, la 1933), editia a II1-a, Editura Nemira, Bucuresti, 2002. Nu pot fi ignorate alte patru
biografii pe care i le-au facut ucenici paisieni: a se vedea Arhim. Ciprian ZAHARIA, Paisianismul, un moment
romdnesc in istoria spiritualitdtii europene, volum alcatuit sub coordonarea lui Dan Zamfirescu n Thtdmpinarea
primului Congres Ecumenic International “Paisie Velicikovski si miscarea/mostenirea sa spirituala”, Italia,
Magnano, 20-23 sept. 1995, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1996; Dan ZAMFIRESCU, Biografiile starefului
Puaisie Velicikovski si valoarea lor documentard pentru istoria paisianismului, lucrare de seminar la disciplina
Istoria Bisericii Roméane, manuscris. Aceste texte constituie izvorul principal pentru studiile ce aveau sa stabileasca
reperele clare ale biografiei cuv. Vasile: vezi Pr. Gabriel COCORA, ”Cuviosul Vasile de la Poiana Marului”, in
Sfinti romdni si Apardtori ai Legii stramosesti, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1987, pp. 422-431; Dario
RACCANELLO, Rugdaciunea lui lisus..., 332 p.

3 A se vedea chiar Diata (Testamentul) sa, scrisd in 1764, la Al. PELIMAN, Descrierea Sfintelor mdandstiri,
Bucuresti, 1861, pp. 51-61; Theodor CODRESCU, Uricariul, vol. XIV, Iasi, 1889, pp. 308, 311.

4 Dario RACCANELLO, Rugdciunea lui lisus..., pp. 39-40. Despre Poaina Mirului si parcursul ei in
istorie, a se vedea Pr. Gabriel COCORA si Pr. Horia CONSTANTINESCU, ”Poiana Marului”, in Glasul Bisericii,
nr. 5-6, 1964, pp. 466-500.



ale tarului. Acesta avea si puni pe tronul de primat al Moscovei un ierarh care i tinea tonul®. Pe
de alta parte, partea vestica a taratului suferea de puternice influente catolice, ceea ce il facuse cu
jumadtate de secol Tnainte pe Petru Movild sa corecteze derapajele Ortodoxiei din zond prin
elaborarea pretioasei sale Marturisiri de credintd, corectatd si amendata atat de bine la Sinodul de
la Tasi, din 1642. Adica, tot in spatiul romanesc care pastra un atat de frumos echilibru teologic
intre traditiile greaca, slava si latina.

Acesta este contextul si totodata motivul venirii acestor calugari rusi si ucrainieni la noi.

Traditia care se plia cel mai bine pe dorintele de imbunatatire spirituald ale acestor
monahi era cea romaneasca, profund ancoratid in cea patristica, aceasta aflandu-se pe drumul
unor acumuldri de secole din toate partile importante ale Ortodoxiei, parti sustinute consistent de
domnii romani. Toata aceasta atmosfera intretinutd de monahismul roméanesc a constituit un
miraj pentru monahii de alte neamuri care s-au perindat prin tarile noastre timp de cinci veacuri.

In toati aceasta “afacere” duhovniceasci, Muntele Athos avea sa joace un rol deloc de
neglijat.

Este de acum prea bine cunoscut faptul ca istoria Locurilor Sfinte de la Muntele Athos
s-a impletit cu istoria romanilor vreme de mai bine de cinci secole, fapt ce a fost Infatisat in mai
multe randuri, cu date noi, in literatura de specialitate®.

Cu toate cd romanii au fost cei mai importanti donatori la manastirile athonite, de-a
lungul acestor secole, inca din cele mai vechi timpuri, nu si-au manifestat in mod expres dorinta
de a avea un locas numai al lor, asa cum aveau bulgarii, georgienii, rusii si sarbii, deoarece
patronajul pe care il exercitaserd pana aproape de secularizare i-a impus intr-o situatie destul de
avantajoasa, situatie din care nu se simtea nevoia unei particularizari a vietii monahale romanesti

de acolo. Nu uitam aici cazul manastirii Cutlumus ce capdtase in documente supranumele de

5 E vorba despre Teofan Procopovici (1681-1736), care, avand studii la Roma, ajunsese si-i urasci intr-
atata pe catolici, Incat a considerat cé influenta lor poate fi inlaturatd secondandu-l pe tar. Si, pentru a face pe plac
tarului simpatizant al protestantismului, a lovit si-n monahismul ortodox —- RACCANELLO, Rugdciunea lui lisus...,
p. 49.

& Vezi Pr. Prof. Teodor BODOGAE, Ajutoarele romdnesti la mandstirile din Sfantul Munte Athos, Sibiu,
1940; Petre NASTUREL, Le Mont Athos et les Roumains. Recherches sur leur relations du millieu du XIV-eme
siecle a 1654, Pontific. Institutum Studiorum Orientalum, Roma, 1986; Pr. Dr. loan MOLDOVEANU, Contributii
la istoria relatiilor dintre Tarile Romdne cu Muntele Athos (1650-1863). In intampinarea a 1045 de ani de la
fondarea Muntelui Athos, Edit. IBMBOR, Bucuresti, 2002*, 20072,



“Lavra a Tarii Romanesti”, ori cel al Zografului caruia Sfantul si Marele Voievod Stefan al
Moldovei i se adresa cu apelativul "manastirea domniei mele”. Si nu Insirdm aici binefacerile pe
care toti principii romani le-au indreptat catre toate manastirile athonite. Vreme de cinci secole,
romanii au fost “patroni materiali si spirituali” in Sf. Munte, situatie din care aveau sa fie
indepartati din momentul in care Athosul va pierde toate acele manastiri si schituri ale caror
averi fusesera secularizate la 1863.

Dorinta de avea asezaminte cu caracter national la Athos a devenit manifestd numai din
secolul al X1X-lea. Au existat, in acest sens, mai multe incercari, dintre care unele initiate chiar
de calugarii greci. Una dintre incercari a apartinut egumenului Teodorit de la Esfigmenu care
chiar a avut intentia de a face din manastirea pe care o egumenea manastire moldoveneasca, in
conditii extrem de avantajoase pentru romani. Faptul se intdmpla in vremea pastoriei in Moldova
a lui Veniamin Costachi’. Nu se stie nici pani astizi de ce mitropolitul a refuzat generoasa
propunere de a avea si romanii manastirea lor la Athos. Raméane una dintre enigmele istoriei
relatiilor noastre cu Muntele Athos.

Romanii s-au asezat de-a lungul timpului, fie in manastirile mari de la Athos, fie in
schituri, chilii sau colibe, intemeiate sau cumparate de ei de la calugarii greci. Dintotdeauna,
acestia au ajuns in numar mare la Muntele Athos, chiar din cele mai vechi timpuri, cdnd Térile
Roméne céapatau statut politic. Este arhicunoscutd corespondenta de la 1369 a lui Vladislav |,
voievod al Tarii Romanesti, cu Hariton de la Cutlumus, caruia i se cerea schimbarea statutului
chinovial in idioritmie pentru cdlugarii romani, in schimbul unor pretioase danii - zidirea
catoliconului si a restului manastirii. Despre toate acestea S-a scris foarte mult i nu insistam
aici®.

Prin secolul al XVIll-lea incep sa ia fiinta la Athos asezamintele cu caracter romanesc,
desi in forme destul de modeste.

Asa este, de pilda, si cazul schitului Lacu, pe teritoriul manastirii Sfantul Pavel, unde pe

la 1754 s-au asezat calugari moldoveni, iar pe la 1760, schitul se innoia prin osardia

" Vezi studiul foarte bun care priveste intocmai aceastd problemd la Al. ELIAN, ”Biserica Moldovei la
Tnceputul sec. XIX”, in Studii Teologice, X1X, 1967, pp. 391-402.

9 A

8 Vezi capitolul nostru despre “Cutlumus” in Contributii la istoria..., pp. 147-154.
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ieromonahului roman Daniil, ucenic al Sfantului Paisie Velicikovski®. La vremea aceea, existau
in Athos cam 24 de colibe romanesti si aproape 100 de pustnici romani'®. Din “Proschinitarul”
calugarului Serafim, aflam ca la 1843 vietuiau la Lacu 32 de roméani din manastirile Cernica si
Cildarusani si, in plus, mai existau cinci chilii cu paraclise si 16 colibell.

Tot de pe la 1760 este si Schitul Nou (Néa Xkrjtn), cu hramul Nasterii Maicii Domnului,
avand si el 16 chilii si 10 colibe, toate romanesti, pe teritoriul Sfantul Pavel®?,

S-a vorbit pe larg in nenumarate randuri de activitatea marelui Paisie, calugar ucrainean,
caruia i se datoreaza redesteptarea unui curent de tip isihast, care 1i va purta numele. Venit in
Athos, el a intemeiat chilia Sfantul Ilie, pe teritoriul manastirii Pantocrator, care astazi nu mai
este locuitd de romani. El a ramas in Athos 17 ani, intre 1746-1763.

Dar, mai Tnainte de aceasta, trebuie amintit cd el a venit in tara noastra atras fiind de
faima unui alt mare calugar, Vasile de la Poiana Marului. Se poate chiar afirma ca mare parte din
“performantele” duhovnicesti ale lui Paisie se datoreaza lui Vasile care a Tmprospatat viata
duhovniceasca din Tara Romaneasca. El gasise, insa, la venirea sa aici duhul unei trairii athonite
cu care romanii erau deja atat de obisnuiti la acea epoca. Acest duh avea sa-l insufle ucenicilor
sai.

Parintele Gabriel Cocora aminteste de faptul ca o Tnsemnare de la Sfantul Munte,
subliniind buna organizare a monahismului de acolo, cu puternica inrdurire si asupra altor

schituri, adeverea ca ”al doilea Munte sfant se gaseste la Poiana Marului, in Tara

9 Gh. MOISESCU, ”Contributia roméaneasci pentru sutinerea Ortodoxiei in cursul veacurilor”, n
Ortodoxia, nr. 2, 1953, p. 272; Liviu STAN, ”Locurile Sfinte din Orient”, in Ortodoxia, nr. 1, 1952, p. 70; Pr. lon
IRIMIA, ”Cateva figuri de romani athoniti”, Th Glasul Bisericii, nr. 8-10, 1952, p. 424; Virgil CANDEA, Marturii
romdanesti peste hotare. Mica enciclopedie, vol. 1, Bucuresti, 1991, p. 542.

10 Gherasim SMYRNAKIS, To Ayiov Opog, Atena, 1903, p. 609; N. IORGA, "Muntele Athos in legituri
cu Tarile noastre”, Tn Analele Academiei Romane. Memoriile Sectiunii Istorice, 36, 1913-1914, p. 58.

11 Este vorba de un “Proschinitar” in romaneste apirut la 1856 cu titlul complet: “Proschinitar al Sfantului
Munte al Athonului sau descriere pe larg a sfintelor locaguri ce sunt zidite de atatea veacuri imprejurul acestui
Sfant Munte si la care evlaviosii si drept credinciogii crestini merg spre inchindciune”, vezi loan DURA,
”Proschinitare ale Sfantului Munte tiparite pe pamantul roméanesc”, h Biserica Ortodoxd Romdnd, nr 3-4, 1989, p.
125; cf. Gh. MOISESCU, ”Contributia roméaneasca...”, p. 272.

12 Virgil CANDEA, Mdrturii romdnesti..., p. 546.



Romaneasca”®3. Concluzia ce s-ar putea trage de aici este aceea ci intre cele doud centre
monahale exista o consistentd legatura, intretinutd prin vizite reciproce.

Cuviosul Vasile avea sa faca din Poiana Marului o adevarata vatra de spiritualitate
ortodoxa prin copierea si raspandirea unor scrieri cu continut teologic apartinand marilor sfinti
Isaac Sirul, Ioan Scirarul, Grigorie Sinaitul, Isihie al Ierusalimului si Filotei Sinaitul'*. Paisie
auzise de pravila athonita de la Vasile, fapt care 1-a determinat sd mearga el insusi la Muntele
Athos, in 1746. Asa cum bine se stie, Paisie a intemeiat acolo, pe teritoriul manastirii
Pantocrator, schitul Profetul Ilie, unde, incetul cu incetul, s-a constituit o puternica comunitate de
monahi proveniti din toata lumea ortodoxa, precum se va intampla de altfel si atunci cand Paisie
s-a reintors in Moldova. Astfel, de pilda, vedem pe monahul Visarion venind din Moldova spre
a-si cduta un duhovnic in persoana lui Paisie. In preajma lor s-au adunat mai multi ucenici, 12
moldoveni si 5 slavi.

Cuviosului Vasile de la Poiana Marului avea sa i se datoreze tunderea in monahism a
fratelui Platon, devenit, astfel, Paisie, la 1756%°.

Foarte probabil, tot la interventia lui Vasile, pe la 1758, Paisie a primit harul preotiei de
la un episcop Grigorie, el insusi traitor la Sf. Munte, iar infiintarea schitului Sf. Ilie s-a produs

abia dupi ce un alt vietuitor atonit, patriarhul Serafim, ii va da aprobarea in acest sens®®.

13 Schitul Poiana Marului a avut influentd directd asupra asezirilor monahale din Moldova, Dalhauti,
Bontesti, Traisteni, Pometul Borsatanului, Rogozu, Fetesti si Valea Neagra, iar din Tara Romaneascd, Ratesti,
Ciolanu, Carnu si Gavanu — vezi Pr. Gabriel COCORA si Pr. Horia CONSTANTINESCU, “Poiana Marului”, pp.
483-488.

14 Filocalia, traducere, introducere si note de Pr. Prof. D. STANILOAE, Bucure;ti, 1979, vol. VIII, p. 577;
Pr. Gabriel COCORA, Cuviosul Vasile de la Poiana Marului, p. 427. De aceea, N. lorga vedea in Cuv. Vasile un
mare predicator al culturii — vezi Istoria literaturii roméane in sec. XVIII, Bucuresti, 1901, p. 391.

15 Dario RACCANELLO indici pentru tunderea in monahism a lui Platon-Paisie anul 1750, fir a indica
insd sursa acestei informatii (In Rugdciunea lui lisus.., p. 41). Preferam sd credem ca data corectd este 1756, de
vreme ce biograful lui Paisie aratd clar ca "la inceputul anului 1756 sosi la Athos batrdnul ieromonah Vasile.
Venirea la Athos a batrdnului Vasile avu o mare inrdurire asupra lui Platon. Ea dadu o noua directie vietii lui.
Batrdnul Vasile, gasind pe Platon, a trait la dansul cdtva timp si-i dovedi toata primejdia la care se expune traind
singuratic. El ii ardta adevarata cale a vietii monastice” — vezi S. CETFERICQOV, Paisie..., p. 111.

1 Pr. Dr. Paul MIHAIL, ”Cuviosul stare{ Paisie de la Neam{u”, in Sfinfi romdni si apardtori ai legii

stramosesti, Bucuresti, 1987, p. 487.



Ceea ce intereseaza mai mult, in cazul lui Paisie, este faptul ca el este autorul unui curent
de Tmprospatare duhovniceasca, ascetica si teologica, pornita la Athos, continuata in Moldova si
raspandita in aproape toatd lumea ortodoxd pentru mai bine de un secol si jumatate. Efectele
acestui nou curent s-au facut simtite pana tarziu si raman actuale prin imensa opera de traducere
a literaturii ascetico-filologice pornita de Paisie impreuna cu ucenicii sai la Athos si continuata la
manastirile din Moldova - Filocalia. Atat de puternica a fost influenta in Athos a calugarului
traitor in manastirile moldovene, Paisie, Incat se poate spune ca a avut tot atdta influentd in
Athos, cat va avea si Sfantul Nicodim Aghioritul in Tarile Romane'’.

Asadar, lui Vasile 1 se datoreaza, prin Paisie si trecerii acestuia pe la Muntele Athos,
revigorarea vietii monahale, atat in spatiul roméanesc, cat si in acela slav.

Despre Paisie s-a scris foarte mult in romaneste, cat si in ruseste, asa ca nu vom insista
asupra personalitdtii sale Indeobste cunoscutd, ci doar vom afirma cateva din meritele sale
esentiale. Ceea ce aduce el nou in monahismul roménesc $i nu numai, este nu preocuparea pentru
rugiciunea lui Iisus, ci introducerea ei in viata de obste!®. El venise din Sf. Munte cu o obste
romano-slava preocupata deja de aceasta rugaciune. Tendinta respectiva o mostenea de la Vasile
de la Poiana Marului. Secolul al XVIII-lea este prin Vasile, dar mai ales prin Paisie, epoca
declansdrii curentului filocalic prin excelentd. Nu este o epocd in care apar pur si simplu doar

rugdtori, ci mai degraba aducdtori in actualitate ai Sf. Parinti.

17 Este interesanti teza ca intre Paisie Velicikovski si Nicodim Aghioritul a existat o corespondenti si chiar
se spune ca Sfantul Nicodim, care a venit in Athos mult mai tarziu, adica pe la 1775, hotarase sa facé o calatorie in
Moldova, pentru a-1 cunoaste pe Paisie, al cdrui nume inca se mai pomenea cu mult respect de catre cei care, in mod
sigur, i-au fost ucenici si au rimas in Athos. intalnirea lor nu s-a produs decét pe tiram duhovnicesc - Monahul
Theoclit DIONISIATUL, Ayioc Nikéonuos o Ayiopeitng (Sf. Nicodim Aghioritul), Atena, 1959, pp. 122-125;
Konstantin KARAISARIDIS, Sfantul Nicodim Aghioritul si activitatea sa in domeniul liturgic, tezd de doctorat,
Bucuresti, 1987, p. 22, nota 17, p. 128. Un istoric grec, Constantin Papoulidis, afirmd cu greutate: “Nu cred ca va
surprinde pe cineva daca spun ca existd locuri comune intre scrierile cuviosului Nicodim Aghioritul si ale
cuviosului Paisie Velicikovski. Este de ajuns sa spun cd patru cincimi din cartea lui Paisie “Despre rugaciunea
mintii” se afld in cartile Sfantului Nicodim Aghioritul” — Tlepintdoelg Tvevpatikng emdpdoems Tov Ayiov Opovg
€1 tov Boikavikdv ydpov katd tov 18 audva” (Cazuri de influentd duhovniceascd a Muntelui Athos asupra
spatiului balcanic in sec. XVIII), in Maxedovikd, 9, 1969, Tesalonic, pp. 287-289; cf. KARAISARIDIS, Sfantul
Nicodim Aghioritul..., p. 129.

18 Dumitru STANILOAE, Din istoria isihasmului in Ortodoxia romdnd, Editura Scripta, Bucuresti, 1992,
p. 24.



Un merit aparte al lui Paisie a fost si acela ca a stiut sa stranga pe langa sine oameni nu
numai de rugdciune, ci oameni constienti cad o rugaciune ruptd de traditia autentica a Bisericii
reprezentatd de mari Parinti ai veacurilor trecute nu devine decat o artd a rugiciunii, ci nu un
drum catre Hristos. De aceea, ei revalorifica la maximum scrierile acelora care avusesera un
cuvant greu de spus pe taramul rugaciunii lui lisus si nu numai. Au fost traducatori de elita, in
primul rand oameni duhovnicesti, care au tradus din greaca si din slavond cu multa usurinta,
lasand in urma-le faima unei scoli. Despre calitatea superioara a traducerilor romanesti si despre
excelenta cunoastere a limbilor greaca si slavona de catre traducatorii scolii paisiene ne vorbeste
insusi Paisie Velicikovski intr-o scrisoare catre Teodosie, egumen al schitului Poiana Marului.
Scrisoarea este practic un program al scolii amintite ce avea in vedere lucrul despre care tocmai
vorbim si anume munca de traducere in romaneste si slavoneste a literaturii patristice bizantine.
Sa ascultam ce spune: ”Cand ne-am asezat noi in mandastirea Dragomirna, am inceput sda ne
gandim in tot felul cum sa ma apuc de indreptarea cartilor patristice slavone, sau mai bine de o
noua traducere a scrierilor Sf. Parinti din limba greaca veche. Cu toate acestea am intdmpinat
nu putine piedici in calea acestui lucru. Intdia piedicd fu aceea ca traducdtorul cartilor trebuia
sd fie pe deplin cunoscator, nu numai al gramaticii si ortografiei ambelor limbi, ci si al stiintelor
mai inalte, cum sunt retorica si filosofia, dar in sfarsit i teologia sa nu o fi atins numai cu
degetul. Eu insumi, desi petrecusem in tinerefea mea patru ani la scoala din Kiev, dar invatasem
acolo numai in parte gramatica limbii latine, iar urmarea mai departe fu intrerupta de gandul
calugariei. Si apoi §i acele putine cunostinge pe care le dobandisem in acea vreme cu timpul s-au
irosit...A doua piedica fu neiscusinta mea in ale ortografiei...A treia piedica era ca nu aveam
dictionarele trebuitoare...A patra fu aceea ca eu cunosteam foarte putine cuvinte vechi grecesti
si stapaneam foarte putin aceasta limba. A cincea piedica consta in aceea ca vechea limba
greaca intrece toate celelalte limbi din lume prin infelepciunea, frumusetea, profunzimea,
bogatia si abundenta zicatorilor §i expresiilor, asa incdt chiar si grecii din nastere si perfecti in
cultura te mira de pot sa patrunda toata profunzimea ei. A sasea piedica era aceea ca i prea
marita noastra limba slava, care, dupa parerea mea, intrece multe limbi in frumusete...eu o
stiam in asa de mica masura... Lucrarea mea - zice Cuviosul in continuare - am inceput-o in

chipul urmator: ...am luat ca fir conducator pentru mine traducerea cartilor Sf. Parinti din



limba greaca veche in cea moldoveaneasca, facuta de iubitii nostri frati, ieromonahul Macarie §i
dascalul Ilarion, oameni invdtati si experienti in traducerea de carti...”*.

Se vede deci ca Paisie nu a reusit sa depaseasca hotarele limbii slavone, desi de multe ori
s-a afirmat ci el insusi a tradus lucririle cunoscute?’. Prin randurile de mai sus se dovedeste ci el
tradusese in slavona a sa Filocalie - Dobrotoljubije (1793) - dupa manuscrise romanesti, traduse
deja din limba greaca de ucenici de-ai sai (Ilarion, Macarie, Rafail de la Hurezi, Grigorie
Dascalul si Gherontie, Stefan ierodiacon, Isaac ieromonahul, Clement ieromonahul, Iosif). Este
meritul acestora de a fi inceput traducerea textelor filocalice, nu in slavona, ci mai intai in
romaneste, dupa manuscrise aduse de ei insisi de la Athos. Important este sa vedem ca textele
romanesti si cele slavone sunt oarecum concomitente, apar cam in aceeasi perioada si sunt
ambele rodul aceleiasi scoli.

Tntre 1763-1782 fusesera traduse deja integral in romaneste, la manastirile Dragomirna,
Secu si Neamt mare parte din textele care vor face continutul Filocaliei venetiene a lui Nicodim
Aghioritul (1782). De exceptie este faptul cd pe langd traducerea masiva si integrala in
romaneste a lui Simeon Noul Teolog, cici cu el se incepuse, si a celorlalti Sf. Parinti filocalici,
apar texte apartinand unor mari isihasti rusi ai secolului XV, precum Nil Sorski, ceea ce da o
imagine clard asupra optiunilor spirituale ale monahilor roméani. Am gasit in Biblioteca

Academiei Romane multime de miscelanee monahale sau de literatura patristic521, datand de la

19 Serghie CETFERICOV, Paisie...., pp. 189-191. Vezi si N. A. URSU, “Scoala de traducitori roméni din
obstea staresului Paisie de la manastirile Dragomirna, Secu si Neamt”, In vol. Romdnii in reinnoirea isihastd,
Trinitas, iasi, 1997, pp. 39- 82.

2 Ciprian ZAHARIA, Paisianismul §i slujirea ecumenicd a Bisericii Ortodoxe Romdne, n vol.
“Paisianismul, un moment...”, p. 49.

2l Ca si vedem dimensiunea traducerilor romanesti nu redim decit “citeva” din aceste miscelanee:
Miscelaneu de literatura monahald cuprinzand scrieri ale lui Grigorie Sianitul, Calist patriarhul Tarigradului, Simeon
arhiep. Tesalonicului, Vasile staretul de la Poiana Marului si loan Gurad de Aur, scris de Andronic Duhovnicul, Noul
Neamt, mss. 958 BAR (166 f), sec. XIX; Miscelaneu de literaturd monahald cuprinzand scrieri ale lui Vasile cel
Mare, loan Scararul, Teodor Studitul, Efrem Sirul, Diadoh al Foticeei, loan Casian, Maxim Marturisitorul, Nil
Sinaitul, Nichita Stitahtul, Grigorie Sianitul, Calist patriarhul Tarigradului, Simeon arhiep. Tesalonicului, scris de
Ilarie ieromonah, mss. 5548 BAR (336 f), 1789; Miscelaneu de literaturd monahala - Filocalie de la mijlocul sec.
XVIII ce cuprinde scrieri ale lui Nil Sorski, Grigorie Sianitul, Filotei Sinaitul, Vasile de la Poiana Marului, Nichifor
din Singuratate, Dorotei Studitul, Isaac Sirul, Nil Postnicul, Simeon Noul Teolog, Varsanufie, Evagrie Ponticul,

Diadoh, Isihie Preotul, mss. 1621 BAR, 294f.; Miscelaneu de literaturd monahala: Carte ce se chiamid “Crinii



sfarsitul secolului XVIII sau inceputul celui urmator, manuscrise colationate care nu sunt altceva
decat prime Filocalii romanesti, continand cam tot ceea ce va apare in Filocalia parintelui
Staniloae.

Am mai spus deja cd la 1769 fusesera traduse Tn romaneste mare parte din textele care au
aparut si la Venetia. Filocalia de la Dragomirna?® este un volum unitar si, desi netiparit, cum era
cel de la Venetia sau cel care apare o sutad de ani mai tarziu sub indrumarea lui Teofan Zavoratul
la Moscova (1877), in limba rusd, ramane totusi prima Filocalie tradusa intr-o limba moderna.

Ulterior aparitiei Filocaliei lui Nicodim Aghioritul, apare in manuscris, la 1804, in
minastirea Neamt, o altd Filocalie romaneascd, putin mai voluminoasid decit cea greaca?.

Apareau traduse acum prefata si scurtele introduceri ale lui Nicodim, iar in plus unele texte noi

(Marcu Pustnicul).

Tarinii” (tradusd din slavd, 1769), Isaia Pustnicul (Cuvant pentru ia aminte de sineti), fragmente din Pateric, mss.
2334 BAR, 133f.; Miscelaneu de literatura monahald, Toan Hrisostom, Nichifor din Singuratate, Calist al
Constantinopolului, mss. 1626 BAR, scris de Anton monahul, 56f.; Miscelaneu de literaturd monahald cuprinzand
scrieri ale lui Grigorie Palama (Cuvant catre monahia Xeni), Filotei din Muntele Sinai (Despre trezvie si rugaciune),
Reguli monahale pentru calugari, mss. 3594 BAR, manastireca Neamt, sec. XIX, 102f.; Miscelaneu de literatura
patristica (Capete pentru trezvie si rugaciune ale lui Filotei egumenul manastiri Rugul aprins de la Sinai; Simeon
Noul Teolog, Nichifor Monahul, Calist al Constantinopolului, Grigorie Sinaitul, Macarie Egipteanul, Nil Postnicul,
Nil Sinaitul, Talasie Libianul, fragmente din pateric), in mss. 1480 BAR, an 1782, 52f. A se vedea si mss. 1681,
1724 BAR, sec. XVIII; Miscelaneu de literatura monahala si apocrifa (Teolipt al Filadelfiei, loan Carpatiul,
Atanasie cel Mare, Nil (?), copiate de Acachie monahul, Tn mss. 1482 BAR, sec. XVIII, 231f.; Miscelaneu de
literaturd monahala, Macarie cel Mare, Grigorie Sinaitul, Nil (?), Simeon Noul Teolog, Filotei (Sinaitul), Nichifor
din Singuratate, mss. 1681 BAR, sf. sec. XVIII; Miscelaneu de literaturd monahala: Isihie preotul catre Teodul,
Ioan Sinaitul, Isaac Sirul, Eftimie al Tarnoveli, Paisie cel Mare (Crinii tarinii), mss. 1724 BAR, sf. sec. XVIII, 169f.

22 Cuvinte, rugiciuni si invitituri pentru cilugiri ale lui: Simeon Noul Teolog, Varsanufie, Vasile cel
Mare, Dorotei, Evagrie, Grigorie Sinaitul, Nil de la Soroca, Simeon al Tesalonicului, Nichifor din Singuratate, Nil
de la Soroca (Sorski), Filotei Sianitul, Nil Sinaitul, Filimon Pustnicul, Isaac Sirul, Isaia Pustnicul, Amon, Casian
Ramkleanul, Damaschin Studitul Ioan Hrisostom, traducere de Rafail monahul, manastirea Neamt, 1769, mss. 2597
BAR, 313 f,, scris la m-rea Neamt de Rafail monahul de la Hurezi.

2 Miscelaneu de literaturd monahald cuprinzand scrieri ale lui Vasile cel Mare, loan Scirarul, Evagrie
Ponticul, Atanasie cel Mare, Marcu Pustnicul, Teodor Studitul, Efrem Sirul, Diadoh al Foticeei, Casian Ramleanul,
loan Carpatiul, Nil Pustnicul, Maxim Marturisitorul, Nil Sinaitul, Nichita Stitahtul, Grigorie Sianitul, Calist
patriarhul Tarigradului, Filotei Sinaitul, Simeon arhiep. Tesalonicului, tradus de Rafail monahul, ménastirea Neamt,

1804, in mss. 1455 BAR, 502 f.
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Din pacate in nici una din aceste Filocalii nu apare tradus vreun text palamit. Se pune
fireasca ntrebare: de ce tocmai fundamentatorul isihamului nu apare in cuprinsul acestor texte
filocalice? Réaspunsul pe care mi l-am dat este acela continut in scrisoarea lui Paisie citatd mai
sus: exista riscul sa atingi teologia numai cu degetul, lucru ce nu ar fi fost de folos nimanui. Si
mai spunea in alt loc: “Dar si aceastd carte®®, desi se vedea cu o ortografie mai bund decdt a
altora, nu e straina de asa erori, incat nici parintele Ilarion, cel mai iscusit traducator din
greceste in moldoveneste n-a putut in unele locuri sa dea intelesul adevarat, ci a trebuit sa
traduca cum i s-a parut mai bine. Parerea lui am urmat-o si eu in traducerea mea”?®. Ca atare,
nu era deloc usor sa te inhami la o asemenea munca, fara riscuri majore. $i am mai observat din
cuprinsul miscelaneelor ca textele lui Palama nu erau singurele care lipseau. La fel s-a intamplat
cu toti marii Parin{i bisericesti a caror operd e mai greu accesibild din punctul de vedere al
aprofundarilor. Apoi, literatura filocalica, acum izvoditd din scoala paisiand, avea ca adresanti
calugarii simpli si chiar laicii a caror intelegere a unor texte palamite ar fi lasat mult de dorit. Asa
este si cazul, fara a fi singurul, Sfantului Maxim Marturisitorul. In Filocaliile mai sus citate apar
traduse texte ale Sf. Maxim dintre cele mai usor de inteles: Raspunsuri catre Talasie, Capete
despre dragoste sau tdlcuire la Tatal nostru. Niciunde nu vom gasi pe parcursul textelor
filocalice tradusa Ambigua sau Mystagogia. Tot astfel s-a intdmplat cu Sf. Grigorie Palama.

Neoisihasmul isi gaseste pana azi ecourile in Ortodoxia romana, prin aceea ca opera de
traducere a Marilor Parinti ai Bisericii este continuatd de ucenicii lui Paisie si reeditatd in secolul
nostru de marele teolog roman Dumitru Stdniloae, el retraducand practic tot ceea ce constituise
altadata Filocalia venetiana, adaugandu-i texte noi. Dar pana la el, Paisie si scoala sa isi gasisera
drept continuatori doi mari ierarhi: pe Veniamin Costachi, mitropolit al Moldovei si pe Grigorie
Dascalul, mitropolitul Tarii Romanesti, ei Insisi traducdtori de exceptie din limba greaca.
Perioada secolului XIX este una care se desfasoara prin excelenta sub semnul paisian, cel putin
din punct de vedere cultural. Venise vremea ca limba romana sa se impuna definitiv, iar aceasta
se datora, In mare masura, ucenicilor isihasti ai lui Vasile de la Poiana Marului si Paisie
Velicikovski. Inca o data, faptul de a avea primii in limba nationald, printre celelalte popoare

ortodoxe, “Filocalia” nu este putin lucru, eveniment la fel de important ca acela al traducerii si

24 Se referea la traducerea in slavond a lucrdrilor lui Calist si Ignatie Xantopoulos - vezi N. A. URSU,
”Scoala de traducatori romani....”, pp. 49-50.

% CETFERICOQV, Paisie..., p. 197.
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impunerii definitive a sfintei Liturghii in roméaneste. Nu uitim aici sa pomenim pe staretul
Gheorghe al marii Lavre de la Cernica, cat si pe un alt mare reprezentant al isthasmului si trairii
duhovnicesti in duhul ortodox cel mai autentic, Sf. lerarh Calinic de la Cernica. Prin ei,
paisianismul se mutase de acum in Tara Romaneasca, aproape de Bucuresti.

Sunt inca multi altii care s-au impus pe taramul rugdciunii inimii $i care si-au adus
contributia la intarirea Ortodoxiei romanesti pe plan european. Demna de refinut este adevarata
atmosferd ecumenica ce a insotit epoca lui Paisie, atmosfera datoratd prezentei in manastirile
romanesti a acestor oameni, provenind din mai toate natiile ortodoxe. Nu este meritul exclusiv al
romanilor declansarea acestui curent-fenomen, dar, odatd declansat, romanii au profitat de el,
oferind posteritatii pretioasa opera de (tr)aducere in limba nationala a Marilor Parinti ai Bisericii.
Ea a fost continuatd pana azi si prin aparitia unei noi serii aparute incepand cu anul 1978, din
initiativa vrednicului de pomenire Patriarh Iustinian (1948-1977). Seria se numeste “Parinti si
Scriitori bisericesti” si cuprinde sau incearcd sa cuprindd aproape toate operele importante ale
Sfintilor Parinti din perioada patristica si post-patristica.

Din toate acestea reiese cu evidenta faptul ca la baza acestei teribile actiuni de aducere pe
romaneste a unui asa de consistent corpus de literaturd patristica se afla numele lui Vasile de la
Poiana Marului, dar si forta monahismului athonit cu care monahii romani erau deja atat de
obisnuiti. Biografiile acestor cuviosi marturisesc ca in tarile noastre pravila athonita era deja de
multd vreme Indatinata, iar acest fapt se datora vechilor legaturi pe care domniile roménesti le
stabilisera cu Locurile Sfinte, in general, cu Muntele Athos, in particularze.

Am tinut sa infatisam toate aceste informatii pentru ca asa, credem, se intregeste cel mai
bine imaginea pe care o dorim inteleasa aici. Cuviosul Vasile sadise, monahismul athonit facuse
sd creascd, iar acum ucenicii culegeau roadele.

Lui Vasile i s-a datorat impulsionarea activitatii de traducere a textelor patristice la noi,
chiar daca numele lui Paisie este mult mai vizibil pe acest teritoriu. Cu toate acestea, trebuie sa
admitem ca “staretul nostru a fost primul dascdl in Résaritul ortodox al rugdciunii mintii n

timpurile moderne, din moment ce din punct de vedere cronologic Paisie Velicikovski si

%6 Vezi lucrarea noastrd: Contributii la istoria relatiilor... .
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Nocodim Aghioritul s-au distins dupa el”?’. In aceasta noti, pe buni dreptate, Vasile poate fi
considerat ’cel mai faimos isithast de dinaintea lui Paisie, si cel mai profund cunoscétor al
literaturii ascetice si a misticii bizantine traduse in slavi in vremea sa”%,

In fine, meritul paisianismului nu consti in exersarea virtutilor ascetice. Acest lucru 1-a
facut monahismul din totdeauna. Proprie paisianismului este articularea sa sociala®, indreptarea
sa catre lume. Marea opera de traduceri patristice nu este facuta in mod exclusiv pentru monabhi,
ci este o incercare de popularizare a puterii rugaciunii, a puterii spirituale a monahismului Intr-un
veac, poate nu intAmplitor, al luminilor (ratiunii). In vremea in care in Apus incepea
secularizarea, in Rasarit neoisihasmul paisianist continua, ca pe vremea lui Palama, sa se
incapataneze in a ardta cd ratiunea nu te apropie de Dumnezeu. Sau, ratiunea singurd nu te
apropie de Dumnezeu, fara interiorizare spirituald. Si aceasta, nu prin a nega puterea stiintei si a
culturii cum li se pare multora azi ca ar fi propriu Ortodoxiei, ci mai mult prin a afirma puterea
trairii prin rugaciune. De aceea nu este intdmplatoare declansarea intregului proces de traduceri

ale acelora care constituiau exemplul suprem pentru demersul acesta paisianist - Sf. Parinti, ca

unii care reusisera perfecta armonizare a stiintei cu credinta.

27 Antonios Aimilios TAHIAOS, 0 Taictog Bedtokogpokn (1722-1794) ko1 1 aokntopiholoyikn TyoAn
tov” (Paisie Velcikovski si scoala lui ascetico-filologicd), In Etaipia Moxedovikaidv Zmovdwv. Iopvua uelerddv
Xoipoovijooo tov Ayov, 73, Thessaloniki, 1964, p. 34.

2 Antonios Aimilios TAHIAOS, O Taiciog BeAtowogox....”, p. 34.

29 Em. TIMIADIS, Monahismul ortodox. leri-astdzi, Paris, 1981.
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