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SFÂNTUL PAISIE DE LA NEAMȚ ȘI MIȘCAREA DE ÎNNOIRE DUHOVNICEASCĂ A 

MONAHISMULUI ORTODOX ÎN ȚĂRILE ROMÂNE, ÎN SECOLUL AL XVIII-LEA. 

CONTEXT ISTORIC ȘI BISERICESC 

 

 

„Eu sunt absolut sigur că, dacă Mântuitorul nu ne-a pedepsit pentru 

prăbușirile morale și nevredniciile ce au urmat și dacă El a acoperit de slavă 

neamul nostru, ridicându-i toate umilințele istorice, această bogată 

îndurare i-a fost cucerită de veacul transfigurat al paisianismului. E veacul 

de aur al Ortodoxiei românești” (Nichifor Crainic)1. 

 

Sfântul Paisie Velicicovschi numit și Paisie de la Neamț (1722-1794), de la a cărui 

naștere se împlinesc, anul acesta, 300 de ani, a fost unul dintre cei mai de seamă părinți 

duhovnicești din secolul al XVIII-lea, care a inițiat o mișcare de renaștere duhovnicească, 

o înnoire comunitar-contemplativă a monahismului ortodox, întemeiată pe întoarcerea 

la Părinții Filocaliei și la rugăciunea lui Iisus, cu o amplă reverberație culturală și morală 

atât în Rusia, cât și în Țările Române2.  

Datorită vieții sale sfinte, a fost canonizat de Sinodul Bisericii Ortodoxe Ruse în 

anul 1988. La 20 iunie 1992, la inițiativa Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, a 

fost trecut și în calendarul nostru bisericesc, cu data de prăznuire la 15 noiembrie. 

Sfintele sale moaște au fost descoperite  la 23 septembrie 2013, în mormântul aflat 

în Biserica Înălţării Domnului de la mănăstirea Neamț și așezate la data de  19 mai 2014, 

în raclă spre închinare. Pe piatra mormântului său sunt inscripționate în românește și în 

slavonește următoarele cuvinte: „Aicea se odihnește fericitul părintele nostru starețul, 

ieroschimonah și arhimandrit Paisie, malorosiianul, carele venind de la Muntele 

                                                      
1 Diac. Ioan I. Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, în Paisie de la Neamț. 
Autobiografia și viețile unui stareț urmate de Așezăminte și alte texte, Ediția a III-a adăugită, îngrijită și 
prezentată de diac. Ioan I. Ică jr, Ed. Deisis, 2015, p. 58. 
2 Diac. Ioan I. Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, p. 57. 
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Atonului în Moldavia cu 60 de ucenici, și aicea mulțime de frați adunând, și viața cea de 

obște pren sine o a innoitu, și așa cătră Domnul s-au mutat la anul 1794, noiembrie 15, 

în zilele binecredinciosului domn Mihail Șuțul Voievod și al Preasfințitului Mitropolit 

Iacov”3. 

 

I. CONTEXTUL ISTORIC, CULTURAL ȘI BISERICESC DIN ȚĂRILE ROMÂNE 

ÎN A DOUA JUMĂTATE A SECOLULUI AL XVIII-LEA 

 

Integrarea activității duhovnicești și culturale a Sfântului Paisie de la Neamț în 

contextul  istoric, cultural și bisericesc al Țărilor Române, în secolul al XVIII-lea este 

binevenită pentru înțelegerea cadrului general al activității obștii paisiene. 

 

CONTEXTUL ISTORIC 

La nivel politic și militar internațional, numeroasele războaie ruso-austro-turce 

înregistrate în spațiul central și sud-est european, în anii 1710-1711, 1716-1718, 1735-1739, 

1768-1774, 1787-1792, au determinat intrarea imperiului otoman într-un proces constant 

dar ireversibil de decădere, care se va sfârși abia după Primul Război Mondial. După trei 

veacuri de expansiune militară concretizată în cucerirea Peninsulei Balcanice, a Ungariei 

și a unor teritorii poloneze, înfrângerea zdrobitoare a turcilor sub zidurile Vienei, în anul 

1683, a marcat o modificare accentuată a influenței politice în Europa în defavoarea 

imperiului otoman. În tot acest răstimp, problema principală pentru Marile Puteri 

europene a fost cine și cum va beneficia de pe urma inevitabilului deces al „omului 

bolnav” al Europei. 

Rusia Ecaterinei a II-a (1762-1796), care urmărea să realizeze visul lui Petru cel 

Mare (1682-1725): cucerirea Constantinopolului, a devenit tot mai influentă în spațiul 

central și sud-est european. Aceasta a urmărit să dețină controlul  la Marea Neagră și să 

obțină accesul la Marea Mediterană prin ocuparea Constantinopolului. Așa numita 

chestiune orientală a apărut mai ales în a doua jumătate a secolului al XVIII-lea, când 

Rusia s-a declarat „protectoarea creștinilor ortodocși” aflați sub suzeranitatea sultanului 

otoman. 

                                                      
3 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-XIX), 
Ed. Pontos, Chișinău, 2014, p. 50. 
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Pe parcursul acestor războaie, Principatele Române au fost adesea teatru de 

război, cunoscând numeroase perioade de ocupație militară rusă și austriacă. 

În a doua jumătate a secolului al XVIII-lea, o dată cu semnarea tratatului de pace 

de la Kuciuk - Kainargi (10 iulie 1774) prin care Rusia devenea garant al autonomiei 

românești, Principatele Române au devenit cheia întregii politici a Rusiei în sud-estul 

Europei. 

La începutul secolului al XVIII-lea, Poarta otomană a instaurat în Principatele 

Române Moldova (1711) și Țara Românească (1716), regimul fanariot (numirea la cârma 

Principatelor  Române, a unor domni greci proveniți din cartierul Fanar din Istanbul) 

care s-a prelungit până la revoluția condusă de Tudor Vladimirescu din anul 18214. A 

existat o instabilitate politică: 40 domni în Țara Românească și 36 domni în Moldova. 

Statutul de autonomie internă a fost respectat în continuare, presiunile fiscale otomane 

crescând, însă, în mod evident. Pe parcursul secolului al XVIII-lea, Transilvania s-a aflat 

sub dominația austriacă a Curții de la Viena.  

 

CONTEXTUL CULTURAL- BISERICESC 

În secolul al XVIII-lea, scaunele mitropolitane și episcopale au fost ocupate în mai 

multe rânduri de ierarhi greci, în multe cazuri, cu înțelegere față de poporul român. În 

rândul ierarhilor români și greci menționăm pe mitropoliții Neofit Cretanul (1738-1753), 

Grigorie II (1760-1787) - în Țara Românească și pe  mitropoliții Iacob Putneanul (1750-

1760), Gavriil Callimachi (1760-1786), Iacob Stamati (1792-1803) - în Moldova. 

Cu privire la legăturile inter-ortodoxe din acest secol pot fi menționate: ajutoarele 

oferite Locurilor Sfinte (cele patru Patriarhii Răsăritene, Muntele Athos, Mănăstirea Sf. 

Ecaterina din Sinai, etc.), tipărirea de cărți liturgice și teologice pentru acestea, 

închinarea de mănăstiri, circulația unui număr foarte mare de manuscrise cu conținut 

teologic, mai ales patristic și post-patristic, vizitele unor patriarhi ortodocși în Țările 

Române, sprijinul financiar oferit unui număr de peste 50 de școli grecești din Peninsula 

Balcanică și Orientul Apropiat, activitatea unor cărturari și profesori greci la București 

și Iași, călătoria multor călugări ruși și ucraineni în Moldova și Țara Românească în 

drumul lor spre Locurile Sfinte, soliile românești la țarina Ecaterina a II-a pentru 

                                                      
4 Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române. Compendiu, Ediția a II-a, Ed. Andreiana, Sibiu, 
2005, p. 248. 
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solicitarea sprijinului în vederea eliberării Țărilor Române de sub dominație otomană, 

etc5. 

Numărul ridicat al mănăstirilor închinate Locurilor Sfinte rămâne o constantă și 

pentru secolul al XVIII-lea, ca și în secolele anterioare. Este semnificativă afirmația 

părintelui profesor Teodor Bodogae care afirmă că prin sistemul închinării mănăstirilor 

românești la Muntele Athos, din punct de vedere economic, acesta a devenit de fapt un 

„metoc” al Țărilor Române, dar și o fertilizare a spiritualității românești de la izvorul 

Ortodoxei6. 

În secolul al XVIII-lea, ca și în secolul anterior, a crescut numărul mănăstirilor și 

schiturilor : 21/102 în Moldova și 18/93 în Țara Românească. Viața sihăstrească era a fost 

preferată celei din marile comunități monastice. 

Istoricul bisericesc Serghie Cetverikov scria : „În vremurile acelea Moldova se 

prezenta ca una dintre regiunile cele mai înfloritoare din lumea ortodoxă. Condusă de 

domnitori ortodocși, departe de centrul islamic și locuită de un popor ortodox, ea era 

sub toate aspectele o țară favorabilă progresului vieții religioase. În mănăstiri existau 

biblioteci importante care conțineau numeroase manuscrise. Printre călugări, mulți erau 

cultivați. Adesea, în documentele mănăstirilor se întâlnesc nume de călugări însoțite de 

eoitetul didascalos sau retor”7. 

Pe parcursul secolelor al XVII-lea și al XVIII-lea, Țările Române s-au afirmat ca 

un adevărat centru de cultură al creștinătății răsăritene și ca un spațiu al găzduirii 

ortodoxiei multietnice în cadrul imperiului otoman.  

 

II. SURSE BIBLIOGRAFICE 

În rândul izvoarelor documentare cu privire la biografia Sfântului Paisie de la 

Neamț pot fi menționate lucrările lui Vitalie monahul (în limba română)8, Mitrofan 

                                                      
5 Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române. Compendiu, pp. 308-316. 
6 Ciprian Zaharia, „Paisianismul și slujirea ecumenică a Bisericii Ortodoxe Române”, în D. Zamfirescu 
(edit.), Paisianismul, un moment românesc în istoria spiritualității europene, Ed. Roza Vânturilor, 
București, 1996, p. 38. 
7 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-
XIX), p. 43 apud Serghie Cetverikov, Starețul moldovean Paisie Velicikovski (în rusește), Paris,1976, p. 64. 
8 Viața starețului Paisie scrisă de Vitalie Monahul, în Paisie de la Neamț. Autobiografia și viețile unui stareț 
urmate de Așezăminte și alte texte, pp. 343-358. 
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schimonahul (în limba rusă) 9, Isaac Dascălul (în limba română)10, Platon schimonahul 

(în limba rusă și cu traducere românească)11 și mitropolitul Grigorie Dascălul (în limba 

română) 12.  

În rândul autorilor români și străini care s-au ocupat de biografia Sfântului Paisie 

de la Neamț și de contribuția lui la cultura și spiritualitatea ortodoxă în spațiul sud-est 

european menționăm pe pr. Dumitru Stăniloae13, Nichifor Crainic14, pr. Ilarion Felea15, 

Nicolae Iorga16, pr. Mircea Păcurariu17, mitrop. Antonie Plămădeală18, mitrop. Serafim 

Joantă19, arhid. Ioan I. Ică jr20, Valentina Pelin21, arhim. Ciprian Zaharia22, Dan 

Zamfirescu23, Gabriel Ștefan Berechet24, N. A. Ursu25, pr. Petre I. David26, Gheorghe 

                                                      
9 Viața cuviosului stareț Paisie scrisă de Mitrofan Schimonahul, în Paisie de la Neamț. Autobiografia și 
viețile unui stareț urmate de Așezăminte și alte texte, pp. 223-342. 
10 Cronica sfârșitului pământesc și îngropării starețului Paisie, în Paisie de la Neamț. Autobiografia și viețile 
unui stareț urmate de Așezăminte și alte texte, pp. 381-408. 
11 Platon schimonahul, Viața și nevoințele fericitului Părintele nostru Paisie, Mănăstirea Neamț, 1836 
(reeditată în 1935). 
12 Viața starețului Paisie scrisă de Grigorie Dascălul, în Paisie de la Neamț. Autobiografia și viețile unui 
stareț urmate de Așezăminte și alte texte, pp. 359-380. 
13 Dumitru Stăniloae, „Din istoria isihasmului în ortodoxia română. Isihaștii sau sihaștrii și rugăciunea lui 
Iisus în tradiția ortodoxiei românești”, în Filocalia sfintelor nevoințe ale desăvârșirii, Ed. Institutului Biblic 
și de Misiune Ortodoxă, vol. VIII, București, 1979. pp  555-587. 
14 Nichifor Crainic, Sfințenia, împlinirea umanului, Ed. Mitropoliei Moldovei și Bucovinei, Iași, 1993. 
15 Ilarion V. Felea, Pasie și pisianismul, Cluj, 1940, 
16 Nicolae Iorga, Istoria Bisericii românești și a vieții religioase a românilor, Vălenii de Munte, 1909, ed. A 
II revăzută și adăugită, București, 1930. 
17 Pr. Prof. Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, Compendiu, Ediția a II-a, revăzută și 
întregită, Ed. Andreiana, Sibiu, 2007 
18 Antonie Plămădeală, Dascăli de cuget și simțire românească, București, 1981 și Tradiție și libertate în 
spiritualitatea ortodoxă, Sibiu, 1983. 
19 Mitropolitul Serafim Joantă, Isihasmul. Tradiție și cultură românească, Ed. Anastasia, București, 1994. 
20 Diac. Ioan I. Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, în Paisie de la Neamț. 
Autobiografia și viețile unui stareț urmate de Așezăminte și alte texte, pp. 57-85. 
21 Valentina Pelin, Sfântul Paisie de la Neamț, Cuvinte și scrisori duhovnicești, vol. I-II, Ed. Tipografiei 
centrale, Chișinău, 1998-1999, ediția a II-a, Ed. Doxologia, Iasi 2010, Idem, Paisianismul în contextul 
cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-XIX), Ed. Pontos, Chișinău, 2014. 
22 Arhim. Ciprian Zaharia, „Paisianismul și slujirea ecumenică a Bisericii Ortodoxe Române”, în Dan 
Zamfirescu (edit.), Paisianismul, un moment românesc în istoria spiritualității europene, Ed. Roza 
Vânturilor, București, 1996, pp. 35-45; „Biserica Ortodoxă Română și traducerile patristice și filocalice în 
limbile moderne”, în op.cit., pp. 46-64; „Contribuția românească la sinteza paisiană. Paisianismul și 
spiritualitatea cernicană”, în op.cit., pp. 65-117. 
23 Dan Zamfirescu (edit.), Paisianismul, un moment românesc în istoria spiritualității europene, Ed. Roza 
Vânturilor, București, 1996. 
24 Ștefan Berechet, Autobiografia starețului Paisie Velicovschi, Iași, 1918. 
25 N. A. Ursu, „Școala de traducători români din obștea starețului Paisie de la mănăstirile Dragomirna, 
Secu și Neamț”, în Românii în reînnoirea isihastă, Ed. Trinitas, Iași, 1997, p. 39-82. 
26 Petre I David, „Cuviosul Paisie cel Mare (Velicikovski), un desăvârșit monah român! Noi cercetări și 
ipoteze”, în Biserica Ortodoxă Română, 1975, pp. 162-193. 
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Racoveanu27, Ioan Ivan28, A. I. Iatsimirski29, Serghie Cetverikov30, Antoine – Emile 

Tachiaos31, Elia Citterio32, Ernst Chr. Suttner33 etc. De asemenea, au fost publicate mai 

multe volume colective pe această temă34. 

Una dintre lucrările bio-bibliografice recente de excepție o constituie cartea 

„Paisie de la Neamț. Autobiografia și viețile unui stareț urmate de Așezăminte și alte 

texte”, ediția a III-a, publicată la Editura Deisis, Sibiu, 2015, sub îngrijirea părintelui 

profesor universitar dr. Ioan I. Ică jr, care sintetizează în mod competent, comparativ și 

exhaustiv lucrările bio-bibliografice existente și activitatea starețului Paisie de la Neamț. 

 

III. ITINERARIUL BIOGRAFIC: UCRAINA, ȚARA ROMÂNEASCĂ, MUNTELE 

ATHOS ȘI MOLDOVA 

Itinerariul biografic al Sfântului Paisie de la Neamț scoate în evidență 

personalitatea sa de excepție și culoarele specifice de activitate care au dus la dezvoltarea 

și articularea monahismului ortodox din Moldova, în a doua jumătate a secolului al 

XVIII-lea, dar și la solidaritatea ortodoxiei din spațiul sud-est european în acel timp. 

S-a născut într-o familie de preot, în Poltava Ucrainei, la 21 decembrie 1722, aflată 

la acea vreme în Imperiul țarist. A primit la botez numele de Petru. A fost al 11-lea din 12 

frați, rămânând orfan de tată de la 4 ani. Toți frații muriseră înainte ca el să atingă vârsta 

                                                      
27 Gheorghe Racoveanu, Viața și nevoințele Fericitului Paisie, starețul sfintelor monastiri Neamțul și Secul, 
(îndreptare a variantei lui Kiriac monahul, traducătorul variantei slavone a monahului Platon), Râmnicu-
Vâlcea, 1935, p. 5.  
28 Diac. Ioan Ivan, „O sută șaptezeci de ani de la moartea starețului Paisie”, în Mitropolia Moldovei și 
Sucevei, 1964, pp. 656-660. 
29 A. I. Iatsimirski, Slavianskia I russkia rukopisi rumînskih bibliotek, St Petersburg, 1905. 
30 Protoiereul Serghie Cetfericov, Paisie, Starețul Mânăstirii Neamțului din Moldova. Viața, învățătura și 
influența lui asupra Bisericii Ortodoxe. Traducere din rusește de episcopul Nicodim, starețul mănăstirii 
Neamțului, Tipografia Mănăstirii neamțului, 1933, Ediția a II-a, Neamț, 1940/1943. 
31 A-E. N. Tachiaos, Ho Paisios Velitskophski (1722-1794) kai he asketikophilologike tou schole, Thessaloniki, 
1964, ediția a II-a, 1984. 
32 Pr. Elia Citterio, „Un stareț și biografia lui”, în Paisie de la Neamț. Autobiografia și viețile unui stareț, pp. 
5-56. 
33 Ernst Chr. Suttner, „Paisij Velicikovskij im Spiegel des geistlichen Testaments seines Schülers Gheorghe 
d ela Cernica” în Ernst Shr. Suttner, Beiträge zur Kirchegeschichte der Rumänen, Verlag Herold, Wien, 
München, 1978, pp. 278-283. 
34 Mănăstirea Neamțului. Viața călugărească și munca pentru cultură, Vălenii de Munte, 1912, Mănăstirea 
Neamț, 1925; Ucenicii starețului Paisie la mănăstirile Cernica și Căldărușani, București, 1927; Românii în 
reînnoirea isihastă, Ed. Trinitas, Iași, 1997; 
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de 20 de ani. După un anumit timp, mama lui s-a călugărit într-o mănăstire din 

apropierea Poltavei35.  

A urmat primul ciclu de studii la Academia teologică movileană din Kiev. A viețuit 

apoi în trei mănăstiri din Ucraina: Liubețki, Medvedovski (unde a fost primit în 

monahism (rasofor) primind numele de Platon) și Lavra Pecerska din Kiev.  

 

1743-1746: ÎN ȚARA ROMÂNEASCĂ, ÎN PĂRȚILE VRANCEI ȘI BUZĂULUI  (3 

ANI) 

Potrivit anumitor surse biografice, din cauza faptului că ceea ce a găsit în 

mănăstirile din Ucraina nu l-a mulțumit suficient, dar și în contextul reformelor de stat 

bisericești ale țarului Petru cel Mare (1682-1725)36 și al tensiunilor politice militare dintre  

ruși și polonezi pentru ocuparea teritoriului Ucrainei și al prozelitismului catolic 

polonez, la vârsta de 21 de ani, s-a retras împreună cu un prieten al său în Țara 

Românească, în părțile Vrancei și Buzăului, viețuind trei ani în liniște la trei schituri: 

Dălhăuți – jud Vrancea, Trăisteni – jud. Buzău și Cârnul – jud. Buzău, îndrumate la 

vremea aceea, alături de alte zece schituri, de marele povățuitor duhovnicesc, starețul 

ucrainean Vasile de la Poiana Mărului. În această zonă emigraseră cu mulți înainte și alți 

monahi ucraineni. 

Potrivit mărturiei directe a Sfântului Paisie, starețul Vasile de la Poiana Mărului 

„era neîntrecut și fără egal între toți în înțelegerea dumnezeieștilor Scripturi, a 

învățăturilor de Dumnezeu purtătorilor Părinți, în judecata duhovnicească și în știința 

atotdesăvârșită a sfintelor canoane ale Sfintei Biserici. Vestea despre învățătura lui și 

despre povățuirile lui plăcute lui Dumnezeu pe calea mântuirii se dusese pretutindeni”37.  

Schitul de la Poiana Mărului oferea, la acea vreme, spații pentru copierea 

manuscriselor și o bună bibliotecă patristică, devenind un centru de cultură religioasă, 

punct de referință pentru așezămintele monahale din regiune. 

                                                      
35 Pr. Elia Citterio, „Un stareț și biografia lui”, în Paisie de la Neamț. Autobiografia și viețile unui stareț, p. 
5. 
36 O ordonanță imperială din anul 1734 specifica faptul că puteau intra în monahism doar clericii văduvi 
sau soldați care încheiaseră stagiul militar. Vezi Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și 
spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-XIX), p. 42. 
37 „Autobiografia unui stareț”, în Paisie de la Neamț. Autobiografia și viețile unui stareț, p. 202. 
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Sfântul Paisie a preferat să viețuiască în singurătate în preajma sihăstriei 

bătrânului isihast Vasile de la Poiana Mărului. Sub povățuirea starețului Vasile, s-a 

inițiat în rugăciunea inimii și în celelalte practici ale vieții contemplative. În acest timp 

a învățat și limba română38. 

 

1746-1763: LA MUNTELE ATHOS  (17 ANI) 

În contextul relațiilor bune ale celor două Principate Române cu Muntele Athos 

și al unui „flux continuu de monahi în ambele sensuri”39, în vara anului 1746, la vârsta de 

24 de ani, Sfântul Paisie s-a îndreptat spre Muntele Athos, unde a rămas 17 ani. 

La început a viețuit într-un loc retras Kyparis, aproape de mănăstirea 

Pantocrator, unde viețuiau monahi de origine slavă.  

În anul 1750, a venit la Athos, părintele său duhovnicesc Vasile de la Poiana 

Mărului, care l-a tuns în monahism, dându-i numele de Paisie. La vremea aceea, avea 

vârsta de 28 de ani. S-a mutat ulterior împreună cu alți monahi la chilia Sf. Constantin 

dependentă de mănăstirea Pantocrator. 

În anul 1758, la vârsta de 36 de ani, a primit taina preoției la Muntele Athos. 

A avut o viață duhovnicească atât de înaltă și profundă, încât a atras sub 

povățuirea sa foarte mulți ucenici și călugări care locuiau în chiliile și sihăstriile din 

apropiere. Acest fapt a determinat creșterea comunității monahale încât s-a simțit 

nevoia ridicării unui schit - schitul Sfântul Ilie, unde a locuit cu ucenicii săi. 

La Athos a învățat limba greacă veche de la unul dintre ucenicii săi români din 

Transilvania, Macarie Dascălul, care studiase limba greacă la Academia Domnească de 

pe lângă mănăstirea Sfântul Sava din București. 

După 17 ani de viețuire în Muntele Athos a decis să meargă împreună cu ucenicii 

săi, în Moldova. Spațiul oferit la Muntele Athos nu era suficient pentru aceștia. De 

asemenea, încercarea de obținere a mănăstirii Simonos Petras pentru comunitatea sa 

monahală a eșuat din cauza datoriilor foarte mari ale acesteia față de autoritățile 

otomane care administrau din punct de vedere juridic administrativ, Muntele Athos. 

 

                                                      
38 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-
XIX)pp. 46-47. 
39  Pr. Elia Citterio, „Un stareț și biografia lui”, p. 8. 
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1763-1775 LA MĂNĂSTIREA DRAGOMIRNA (12 ANI) 

Având nevoie de o mănăstire mai mare pentru ucenicii săi, în anul 1763, a venit 

în nordul Moldovei, unde mitropolitul Gavriil Callimachi le-a oferit mănăstirea 

Dragomirna, ctitoria mitropolitului Anastasie Crimca.  

Venirea Sfântului Paisie la mănăstirea Dragomirna a avut loc într-o perioadă în 

care, în Imperiul Țarist, în timpul împărătesei Ecaterina a II-a (1762-1796), erau introduse 

măsuri politice de stat care au vizat secularizarea averilor mănăstirești (1764), acestea 

constituind o grea lovitură dată Bisericii Ortodoxe Rusești40. 

La mănăstirea Dragomirna a primit a treia treaptă a monahismului - schima 

mare, de la prietenul său, ieroschimonahul Alexie, care l-a vizitat la acest așezământ 

monahal. Cu Alexie plecase Sfântul Paisie de la Kiev în Țara Românească, acesta 

rămânând ulterior la schitul Poiana Mărului. 

La Dragomirna a viețuit timp de 12 ani, propunând un program de înnoire 

duhovnicească, bazat pe un îndreptar în 28 de puncte cu principalele rânduieli pentru 

ucenicii săi: viață de obște, rugăciune, ascultare, sărăcie, smerenie, munca la câmp sau 

în atelierele mănăstirii, slujbe zilnice, îngrijirea bolnavilor, spovedania, traducerea și 

explicarea textelor patristice. La Dragomirna numărul ucenicilor săi a ajuns la 350. 

 

1775-1794 – LA MĂNĂSTIRILE SECU (4 ANI) ȘI NEAMȚ (15 ANI) 

În anul 1775, în urma ocupării părții de nord a Moldovei (Bucovina) de către 

Imperiul habsburgic, comunitatea monahală condusă de starețul Paisie a fost nevoită să 

părăsească  mănăstirea Dragomirna. Timp de patru ani (1775-1779) monahii au stat la 

mănăstirea Secu.  

Ulterior, starețul Paisie s-a mutat cu o parte dintre călugări la mănăstirea Neamț, 

conducând cele două comunități până la moarte, la 15 noiembrie 1794 (15 ani).  

În anul 1790, arhiepiscopul Ambrozie Serebrenikov al Poltavei, locțiitor al 

scaunului mitropolitan de la Iași, în contextul războiului ruso-austro-turc din anii 1787-

1792, însoțitor al trupelor rusești ale mareșalului Potiomkin în Moldova, l-a vizitat la 

Neamț, ridicându-l la rangul de arhimandrit. 

                                                      
40 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-
XIX), p. 42. 
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În a doua jumătate a secolului al XVIII-lea, Mănăstirea Neamț a devenit, centrul 

monahismului ortodox, o școală de viață isihastă și cultură duhovnicească pentru întreg 

Răsăritul ortodox. Numărul călugărilor aflați sub ascultarea starețului Paisie a ajuns la 

aprox. 700: munteni, moldoveni, ardeleni, ruși, bieloruși, ucraineni, greci, sârbi și chiar 

evrei încreștinați, formând o comunitate multietnică. Sute de alți călugări trăiau la 

mănăstirile din acea parte de țară. Astfel, s-a format o adevărată mișcare de înnoire a 

vieții monahale41. 

 

IV. CARACTERISTICILE MIȘCĂRII DE ÎNNOIRE A VIEȚII MONAHALE 

INAUGURATĂ DE SFÂNTUL PAISIE DE LA NEAMȚ  

Esența marii înnoiri inaugurate de Sfântul Paisie de la Neamț „constă tocmai în 

aceea de a fi așezat la temelia vieții monahale de obște, trei elemente: lectura Scripturii, 

traducerea textelor Sfinților Părinți și rugăciunea minții, cu toate consecințele pe care le 

comportau acestea în organizarea vieții comunitare și a ascezei personale”42.  

Sfântul Paisie le cerea călugărilor să facă trei lucruri în chilii: să citească Sfânta 

Scriptură și cuvintele Sfinților Părinți, să practice rugăciunea minții și, după putere, să 

facă metanii cu lacrimi. Obișnuia să repete că dacă setea de cuvântul lui Dumnezeu, 

adică de studiul Scripturii și textele Părinților va scădea, atunci, în locul ei vor apărea 

între frați nepăsarea și dezbinările și slăbirea râvnei pentru Domnul43. 

 

IV.1. LUCRAREA DE TRADUCERE ȘI REVIZUIRE DIN LIMBA GREACĂ ÎN 

LIMBILE SLAVONĂ ȘI ROMÂNĂ A TEXTELOR FILOCALICE 

Una din componentele specifice comunității monahale conduse de starețul Paisie 

a fost lucrarea de traducere a lucrărilor patristice și post patristice din limba greacă în 

limba slavonă și în limba română. Se păstrează aprox. 300 de manuscrise din timpul său, 

între care 53 scrise de el însuși44.  

                                                      
41 Pr. Prof. Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, Compendiu, Ediția a II-a, revăzută și 
întregită, Ed. Andreiana, Sibiu, 2007, p. 293. 
42 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-
XIX), Ed. Pontos, Chișinău, 2014, p. 53. 
43 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-
XIX), p. 55. 
44 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-
XIX), p. 79. 



 11 

Cum arată cărțile scrise de mâna starețului Paisie?  

„Toate sunt ciorne împestrițate de redactări și ștersături, dovadă a căutărilor prin 

care se ajunge la cuvântul potrivit și înțelesul deplin al originalului. Sunt scrise pe hârtie 

de calitate proastă, dar toate frumos copertate în piele și carton, probabil, încă în timpul 

vieții sale. Ele nu sunt datate, nici semnate, dar conținutul lor se regăsește în manuscrise 

caligrafiate îngrijit, ornamentate, datate în mare parte și semnate de ucenicii săi slavi. 

Desemnarea starețului Paisie ca autor al manuscriselor respective a fost făcută prin 

compararea grafiei”45.  

Originalele manuscriselor Sfântului Paisie, care cuprind traduceri în limba 

slavonă a lucrărilor patristice și post patristice se păstrează în marea lor majoritate la 

mănăstirea Neamț : 41 la mănăstirea Neamț, 8 în Rusia la Sankt Petersburg, 2 la Bibioteca 

Academiei Române, 1 la Chișinău, în biblioteca mănăstirii Noul Neamț și 1 în biblioteca 

mănăstirii Secu46.  

Sf. Paisie obținuse lucrările patristice grecești cu mari dificultăți din mănăstirile 

din Muntele Athos. 

 Una dintre cele mai importante lucrări traduse de către Sfântul Paisie din limba 

greacă în limba slavonă, la mănăstirea Neamț, a fost Filocalia. Aceasta a fost tipărită în 

anul 1793, la Sankt Petersburg. A fost răspândită în toată Rusia, în mediile bisericești și 

culturale. În 1857, a fost publicată a doua ediție în limba slavonă și, ulterior, în anul 1867, 

Teofan Zăvorâtul a publicat-o în traducere rusă. 

Potrivit cercetătoarei Valentina Pelin, în lucrarea de traducere slavonă a Filocaliei 

(„Dobrotoliubie”), Sfântul Paisie de la Neamț a folosit și ediția grecească a Filocaliei 

tipărită în limba greacă la Veneția, în anul 1782, de Macarie al Corintului și Nicodim 

Aghioritul. A tradus 24 de lucrări din cele 36 cuprinse în Filocalia greacă. Majoritatea 

textelor din Filocalia slavonă au menționat și numărul filelor din ediția grecească a 

Filocaliei din 1782. În paralel au fost întocmite traduceri filocalice după manuscrise 

grecești aduse de la Muntele Athos. 

                                                      
45 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-
XIX), p. 78. 
46 Valentina Pelin, Paisianismul în contextul cultural și spiritual sud-est și est european (secolele XVIII-
XIX), p. 93. 
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Alături de traducerile filocalice ale starețului Paisie, există și traduceri ale altor 

lucrări cu conținut teologic, lucrări originale, corespondență, etc. care îi aparțin. 

 

Traducerile românești realizate la mănăstirea Neamț în timpul starețului Paisie, 

de ucenicii săi români au fost făcute după texte manuscrise grecești. În rândul 

călugărilor traducători români din școala paisiană menționăm pe Isaac Dascălul, 

Macarie Dascălul, Ilarion Dascălul, Ștefan Dascălul, Gherontie Dascălul, Gheorghe 

ieroschimonah, Grigorie Dascălul, Chesarie, Climent, Ioanichie, Irinarh, Veniamin. 

Chiar și înainte de venirea Sf. Paisie la mănăstirea Neamț, ar fi existat aici o școală 

românească de traduceri de texte patristice și filocalice. Numeroasele manuscrise 

existente astăzi la Biblioteca Academiei Române indică acest lucru47.  

În timpul starețului Paisie, la mănăstirea Neamț a fost întocmită și o traducere a 

Filocaliei din limba greacă în limba română (Filocalia românească de la Neamț), dar ea 

nu a fost tipărită, rămânând în manuscris48.  

În afară de scurta „viață” a lui Grigorie Dascălul, publicată la mănăstirea Neamț 

în anul 1817 și de „viața” lui Mitrofan publicată și în traducere românească în 1836, nici 

un alt text paisian n-a reușit să vadă lumina timparului în românește, rămânând în 

manuscrise a căror circulație n-a depășit mediile monahale49.  

 

IV.2. PRACTICAREA RUGĂCIUNII LUI IISUS (RUGĂCIUNEA INIMII SAU 

RUGĂCIUNEA MINȚII) ÎN OBȘTEA PAISIANĂ 

Meritul esențial al starețului Paisie a fost acela că a introdus în viața mănăstirii 

de obște, rugăciunea minții, seva spiritualității isihaste, iar prin aceasta nu a făcut altceva 

decât să urmeze la o scară mai vastă, învățătura și exemplul povățuitorului său, starețul 

Vasile de la Poiana Mărului.  

Starețul Paisie a întocmit două scrieri despre rugăciunea minții: Alcătuire despre 

rugăciunea minții atacată de un monah filosof din Ucraina, Dragomirna 1770 și Adeverire 

pentru rugăciunea minții (Scrisoarea către Agaton, întâistătătorul schitului Poiana 

Voronei împotriva monahului Teopempt, hulitorul rugăciunii lui Iisus), Neamț 1793.  

                                                      
47 Diac. Ioan I Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, p. 74. 
48 Diac. Ioan I Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, p. 67. 
49 Diac. Ioan I Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, p. 67. 
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Esența contemplativă a paisianismului a fost rugăciunea lui Iisus. În această 

lucrare lăuntrică constă specificul angajamentului spiritual monahal: „În chiliile lor frații 

trebuiau să citească cărțile de Dumnezeu purtătorilor Părinților noștri și să țină 

rugăciunea minții, lucrând-o cu mintea în inimile lor și păzind-o cu frica lui Dumnezeu, 

cu meșteșug și întocmai ca pe răsuflarea lor, fiindcă ea este adevăratul izvor al iubirii de 

Dumnezeu și de aproapele și a toată virtutea”50. 

Părintele Ilarion Felea menționa faptul că Sfântul Paisie „a fost un ascet și un 

mistic în cel mai bun înțeles al acestor cuvinte. Pe calea metodei descriptive și 

experimentale a reușit să facă școală, să transfigureze un veac, să creeze epocă în 

monahism și să transforme mănăstirea Neamțu într-o pepinieră de ierarhi și cărturari. 

Paisie a generalizat rugăciunea lui Iisus și a făcut din ea caracteristica modernă a misticii 

ortodoxe. În Rusia i-au adoptat metoda peste o sută de mănăstiri care au exercitat o 

mare influență asupra scriitorilor ruși, cum a fost Optina asupra lui Dostoievscchi, 

Gogol, Tolstoi, etc. Mistica ortodoxă a întruchipat în curentul paisian una din creațiunile 

sale autentice și pilduitoare”51.  

Nichifor Crainic menționa în același sens că „esența însăși a paisianismului este 

eminamente mistică. Ea constă în ridicarea spiritului monahal de la nivelul obișnuit al 

psalmodiei la înălțimea sublimă a contemplației. Duhul nou paisian se poate rezuma în 

două cuvinte: studiu și contemplație. Nu în înțelesul de simplă satisfacție a curiozității 

teologice, fie ea oricât de legitimă, ci de adâncă pregătire a intelectului pentru 

contemplație. Dacă ignorăm acest sâmbure de lumină al paisianismului, mișcarea nu 

rămâne decât cu o valoare cultural-teologică, cum a fost socotită până acum printr-un 

mod de a o înțelege cu totul periferic”52.  

Grație genului său de sinteză, el a știut să reconcilieze în profunzime 

spiritualitatea chinovială și spiritualitatea isihastă, convins că asceza este inseparabilă 

de o cultură specifică53. 

 

                                                      
50 Viața cuviosului stareț Paisie scrisă de Mitrofan schimonahul, în „Paisie de la Neamț. Autobiografia și 
viețile unui stareț urmate de Așezăminte și alte texte”, ediția a III-a adăugită îngrijită și prezentată de 
diac. Ioan I. Ică jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2015, p. 248. 
51 Ilarion V. Felea, Pasie și paisianismul, Cluj, 1940, p. 51. 
52 Diac. Ioan I Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, pp. 76-77. 
53 Pr. Elia Citterio, „Un stareț și biografia lui”, p. 30. 
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IV.3. POVĂȚUIREA DUHOVNICEASCĂ (PATERNITATEA 

DUHOVNICEASCĂ) 

În anul 1935, Andre Scrima  formula o observație capitală despre Sfântul Paisie  de 

la Neamț, aceea că el întrupează tipul părintelui duhovnicesc pentru timpul său. „În 

centrul isihasmului paisian nu stă altceva decât paternitatea duhovnicească, înfierea în 

Duhul, actualizarea conștientă a teologiei Botezului”54.  

În Diata sa din 1785, starețul Gheorghe de la Cernica, ucenic și apropiat al lui 

Piaise încă de la începuturile sale athonite, atribuie iubitului său stareț trei harisme 

speciale: darul  rugăciunii, darul călăuzirii unei mulțimi de frați și darul foarte rar de a 

ține uniți între ei frați de naționalități diferite55.  

Sfântul Paisie a avut capacitatea povățuitorului duhovnicesc de a stimula, atât 

prin cuvânt cât și prin exemplul propriu, râvna spre practicarea poruncilor lui Hristos. 

Potrivit acestuia, „întâistătătorul unei mănăstiri trebuie să fie smerit, blând, neprihănit, 

pașnic, dar lucrul cel mai de trebuință pentru mântuirea tuturor e ca el să știe cum să 

călăuzească sufletul fraților după poruncile Domnului și învățăturile Părinților”56. 

„Asupra tuturor copiilor săi duhovnicești, fericitul părintele nostru revărsa mila 

sa părintească ocrotindu-i în dragoste nefățarnică, ca o găină care-și încălzește cuibul, 

rânduindu-le ascultările cu înțelepciune după priceperea fiecăruia”57. Spovedania 

fraților din obște se făcea în fiecare seară, iar pentru cei mai sporiți duhovnicește, o dată 

la trei zile. Pentru aceasta, Sfântul Paisie a rânduit 24 de duhovnici, care spovedeau și 

îndrumau duhovnicește întreaga obște. 

Viața duhovnicească a comunității se întemeia, așadar, în concepția Sfântului 

Paisie, pe aportul tuturor membrilor ei, care îmbogățea conținutul însuși al vieții 

comune, și pe echilibrul alcătuit din discernământ și smerenie, cele două virtuți 

esențiale ale vieții lăuntrice58. 

 

                                                      
54 Diac. Ioan I Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, p. 77 apud Nichifor Crainic, 
Sfințenia, împlinirea umanului. Curs de teologie mistică, 1935-1936, Ed. Trinitas, Iași, 1993, p. 146. 
55 Casian Cernicanul, Istoria sfintelor monastiri Cernica și Căldărușani, București, 1870, reeditare și 
prefață de PS Calinic al Argeșului, București, 1988, p. 69. 
56 Scrisoarea către părinții de la Poiana Mărului (după 1767), trad. Rom. Valentina Pelin, vol. I, 1998, pp. 
17-22: 
57 Viața cuviosului stareț Paisie scrisă de Mitrofan schimonahul, în „Paisie de la Neamț. Autobiografia și 
viețile unui stareț urmate de Așezăminte și alte texte”, p. 248. 
58 Pr. Elia Citterio, „Un stareț și biografia lui”, p. 23. 
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IV.4. ÎNCADRAREA LUCRĂRII DUHOVNICEȘTI ȘI ORGANIZATORICE A 

SFÂNTULUI PAISIE DE LA NEAMȚ ÎN AMBIANȚA ROMÂNEASCĂ ÎN CARE 

A TRĂIT 

 Părintele profesor Dumitru Stăniloae menționează faptul că „despre Paisie s-a 

scris foarte mult și în rusește și în românește, dar credem că o latură asupra căreia ar 

trebui să se insiste mai mult, ar fi încadrarea lucrării duhovnicești și organizatorice a lui 

în ambianța românească în care a trăit, arătându-se pe lângă ceea ce a dat el 

monahismului românesc și ceea ce a primit el cu mult mai mult de la acesta. 

În studiul său „Din istoria isihasmului în ortodoxia română. Isihaștii sau sihaștrii 

și rugăciunea lui Iisus în tradiția ortodoxiei românești”, publicat în Filocalia sfintelor 

nevoințe ale desăvârșirii, Ed. Institutului Biblic și de Misiune Ortodoxă, vol. VIII, 

București, 1979, el dezvoltă tema existenței isihasmului și a spiritualității filocalice în 

Țările Române încă din secolul al XIV-lea, acestea rămânând o realitate neîntreruptă în 

următoarele secole datorită autonomiei Țărilor Române și a legăturilor culturale - 

bisericești strânse cu Muntele Athos și cu Locurile Sfinte59. 

„La venirea lui Paisie în Moldova exista, deja, aici tradiția vieții isihaste (de 

sihaștri), însuflețite de rugăciunea lui Iisus. Cuvântul sihastru este transcrierea 

românească a cuvântului isihast”60. 

„Ceea ce ni se pare că a adus el în monahismul românesc nu este preocuparea de 

rugăciunea lui Iisus – căci aceasta s-a menținut mereu între miile de sihaștri din munții 

Țărilor Române – ci o introducere a acestei rugăciuni în viața de obște și prin aceasta o 

înviorare a vieții de obște. Paisie a venit din Sfântul Munte cu o obște româno-rusă 

preocupată de această rugăciune și la aceasta s-au adăugat și unii călugări din 

Moldova”61.  

Din „întâlnirea dintre tradiția românească sihăstrească de mare adâncime și 

introducerea ei în cadrul obștii mari prin Paisie, a răsărit echilibrata viață duhovnicească 

din mănăstirile Cernica și Căldărușani. Restauratorul Cernicăi și inițiatorul marelui elan 

                                                      
59 Dumitru Stăniloae, „Din istoria isihasmului în ortodoxia română. Isihaștii sau sihaștrii și rugăciunea lui 
Iisus în tradiția ortodoxiei românești”, în Filocalia sfintelor nevoințe ale desăvârșirii, Ed. Institutului Biblic 
și de Misiune Ortodoxă, vol. VIII, București, 1979. p. 556. 
60 Dumitru Stăniloae, „Din istoria isihasmului în ortodoxia română”, p. 561. 
61 Dumitru Stăniloae, „Din istoria isihasmului în ortodoxia română”, p. 581. 
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de viață duhovnicească imprimată acesteia a fost transilvăneanul Gheorghe care a însoțit 

pe Paisie 24 de ani în Athos și în Moldova și s-a declarat ucenicul lui”62.  

Pe aceeași direcție de cercetare a părintelui Dumitru Stăniloae, Preafericitul 

Părinte Patriarh Daniel accentuează ideea că paisianismul, dincolo de originea slavă a 

cuviosului Paisie din Poltava, reprezintă un moment românesc de importanță 

europeană63. „Ortodocși de neamuri diferite, adunați laolaltă de iubirea lui Hristos și 

puterea Sfântului Duh în jurul cuviosului Părinte Paisie, au reînnoit împreună tradiția 

isihastă patristică din Muntele Athos, Țările Române și Rusia, într-o vreme de mare 

încercare a creștinismului confruntat cu o mare criză spirituală în aproape toată 

Europa”64.  

Acest isihasm ortodox al secolului al XVIII-lea cultivat de obștea paisiană 

reprezenta în secolul raționalist al lui Voltaire o distincție și o demarcare semnificativă 

între rațiunea umană însingurată a culturii occidentale și rațiunea rugătoare în 

comuniune divino-umană a spiritualității răsăritene”65.  

 

V. UCENICII SFÂNTULUI PAISIE DE LA NEAMȚ 

Spiritualitatea paisiană a influențat foarte puternic monahismul ortodox din 

Rusia țaristă. Ucenicii Sfântului Paisie s-au răspândit în peste o sută de mănăstiri rusești. 

Una dintre vestitele mănăstiri rusești care au  dus mai departe moștenirea paisiană a fost 

mănăstirea Optina. Mișcarea spirituală paisiană din Rusia a influențat și pe unii mari 

cărturari ruși din secolul al XIX-lea: Feodor Dostoievski, Aleksei Homiakov, etc. 

Cu privire la Țările Române, datorită unor personalităţi bisericeşti de excepţie 

precum mitropoliţii Veniamin Costachi al Moldovei (1803-1842) şi Grigorie Dascălul al 

Ţării Româneşti (1823-1834), spiritualitatea paisiană a putut fi înregistrată şi în prima 

jumătate a secolului al XIX-lea66, în organizarea de obşte a monahismului românesc, la 

nivelul trăirii isihaste şi în literatura bisericească. Referirea la Sfântul Paisie de la Neamț 

                                                      
62 Dumitru Stăniloae, „Din istoria isihasmului în ortodoxia română”, p. 582. 
63 Daniel, Mitropolitul Moldovei și Bucovinei, prefață la volumul D. Zamfirescu (edit.), Paisianismul, un 
moment românesc în istoria spiritualității europene, Ed. Roza Vânturilor, București, 1996, p. 5. 
64 Daniel, Mitropolitul Moldovei și Bucovinei, prefață la volumul D. Zamfirescu (edit.), Paisianismul, un 
moment românesc în istoria spiritualității europene, p. 6. 
65 Daniel, Mitropolitul Moldovei și Bucovinei, prefață la volumul D. Zamfirescu (edit.), Paisianismul, un 
moment românesc în istoria spiritualității europene, p. 5. 
66 Eusebiu Popovici, Istoria bisericească universală, ed. a II-a, Ed. Tipografiei Cărţilor Bisericeşti, vol. 4, 
Bucureşti, 1928, p. 392. 
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(1722-1794) a fost frecventă, mai ales atunci când ierarhii încercau să întărească şi să 

aducă îmbunătăţiri în viaţa monahală.  

În mănăstirile din Moldova: Agapia, Văratec, Hangul, Bisericani, Râşca şi în 

schiturile Vovidenia, Pocrov, Tarcău, influenţa paisiană a fost deosebit de puternică67. A 

fost înregistrată şi la nivelul monahilor isihaşti, reprezentanţi ai paisianismului68.  

Iosif Pustnicul, contemporan cu stareţul Paisie, trăia ca pustnic în apropierea 

schitului Sihla. La rugămintea Sfântului Paisie, a organizat mai multe mănăstiri de 

călugăriţe, dintre care cea mai importantă a fost cea de la Văratec. Irinarh Rosetti, unul 

din ucenicii lui Iosif Pustnicul, a devenit sihastru prin pădurile Neamţului şi mai târziu, 

pe muntele Tabor. Călugărul Ioan, ucenic al Sfântului Paisie, a trăit ca sihastru în schitul 

Pocrov, în apropierea Neamţului.   

Mitropolitul Moldovei, Veniamin Costachi (1803-1842) a fost un reprezentant de 

seamă al paisianismului moldovenesc. Ca întâistătător al eparhiilor Huşilor, Romanului, 

şi apoi al mitropoliei Moldovei, a desfăşurat o vastă activitate vizând renaşterea 

duhovnicească şi culturală în rândul preoţilor, al credincioşilor dar nu mai puţin al 

monahilor.  

Ucenici ai stareţului Paisie au trăit şi în mănăstirile din Ţara Românească Cernica 

și Căldărușani. Numele stareţilor Gheorghe şi Calinic de la Cernica (viitor episcop de 

Râmnic) şi al sfântului mitropolit Grigorie Dascălul, sunt relevante pentru încercarea de 

continuare a tradiţiei paisiene la nivelul organizării de obşte şi al unui înalt nivel cultural 

şi duhovnicesc în cadrul monahismului.  

Timp de douăzeci şi patru de ani, viitorul stareţ Gheorghe a trăit în ascultare şi 

„sub ocârmuirea dreptului bătrân, Kir Paisie”69, stareţul său, urmându-l la muntele 

Athos, la Dragomirna, la Secu şi la Neamţ. În testamentul lăsat ucenicilor săi, el le cerea 

să respecte principiile obştii lui Paisie.  

Sfântul Calinic a trăit patruzeci şi trei de ani la mănăstirea Cernica, treizeci şi doi 

de ani conducând şi obştea acestei mănăstiri. În timpul egumenatului său, numărul 

                                                      
67 Nicolae Iorga, Istoria Bisericii Româneşti şi a vieţii religioase a românilor, Ediţia a II-a, vol. II, Ed. Gramar, 
Bucureşti, 1995, pp. 178-179. 
68 Mitropolitul Serafim, Isihasmul. Tradiţie şi cultură românească, Ed. Anastasia, Bucureşti, 1994, pp. 160-
164. 
69 Casian Cernicanul, Istoria sfintelor mănăstiri Cernica şi Căldăruşani, Tipografia Toma Teodorescu, 
Bucureşti, 1870, pp. 36-37. 
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călugărilor a crescut până la trei sute cincizeci, pentru care a construit şi o nouă biserică 

şi chilii pe măsură, precum şi ateliere în care se confecţionau îmbrăcăminte şi alte lucruri 

necesare obştii. Au urmat şaptesprezece ani de episcopat, cu realizări de excepţie pe plan 

organizatoric, cultural şi duhovnicesc. Mănăstirea Frăsinei este una din ctitoriile sale 

relevante pentru spiritualitatea monahală înaltă pe care şi-a dorit-o în rândul monahilor.  

Sfântul mitropolit Grigorie Dascălul (1823-1829) (tuns în monahism de către 

Paisie însuși, în anul 1790) a continuat eforturile culturale ale Sfântului Paisie, pe care l-

a cunoscut la mănăstirea Neamţ şi căruia i-a fost ucenic. Una din preocupările sale 

esenţiale a fost traducerea şi tipărirea lucrărilor patristice ascetice şi duhovniceşti care 

se adresau atât călugărilor cât şi preoţilor. 

 

VI. DECLINUL MONAHISMULUI ÎN ȚĂRILE ROMÂNE ÎN SECOLUL AL 

XIX-LEA ÎN CONTEXTUL INGERINŢELOR PUTERII DE STAT 

Chiar dacă la nivelul unor stareţi şi ierarhi sau al unor mănăstiri găsim 

preocuparea pentru continuarea tradiţiei paisiene de revigorare şi îmbunătăţire a vieţii 

monahale, în secolul al XIX-lea, se înregistrează, totuși, un declin tot mai evident cu 

privire la modul de organizare monahală internă, întâistătătorii eparhiilor fiind interesaţi 

de îmbunătăţirea situaţiei existente70.  

Procesul de modernizare și afirmare națională „era susținut de o ideologie 

patriotică de tip iluminist care considera paisianismul ca un import străin, o colonizare 

spirituală slavă, iar monahismul ortodox doar o adunătură de trântori și paraziți 

sociali”71. 

Pe de altă parte, în secolul al XIX-lea apare si o criză internă a obștii paisiene. 

„Paisianismul a fost lichidat nu de secularizarea lui Cuza, cât de spiritul lumesc și 

materialist intrat în obște ca urmare a excesului inevitabil al preocupărilor economice 

impuse de gestionarea uriașelor proprietăți (300.000 hectare de pământ)”72. 

                                                      
70 Lucrarea lui Nicolae Bănescu, Un capitol din istoria mănăstirii Neamţului. Stareţul Neonil, Vălenii de 
Munte, 1910, evocă, în mod concludent, starea de tensiune şi de declin în care a ajuns monahismul 
românesc din Moldova, la mijlocul sec. al  XIX-lea, inclusiv la mănăstirile Secu şi Neamţ, pe fondul 
dezordinii interne şi al amestecului domnitorilor şi boierilor în chestiuni care vizau posesiunile 
mănăstirilor. A se vedea şi lucrarea lui Nicolae Iorga, Mănăstirea Neamţului. Viaţă călugărească şi muncă 
pentru cultură, Tipografia „Neamul Românesc”, Vălenii de Munte, 1912, pp. 79-89.  
71 Diac. Ioan I Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, p. 59. 
72 Diac. Ioan I Ică jr, „Posteritatea românească a paisianismului și dilemele ei”, p. 64 
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La nivelul organizării vieţii bisericeşti din cele două principate s-au făcut simţite 

tot mai frecvent, ingerinţele puterii de stat. Au fost vizate inclusiv administrarea averilor 

mănăstireşti şi organizarea monahală internă, prin unele regulamente, decrete şi legi de 

stat precum: Regulamentele organice (1831/1832), Legea secularizării averilor 

mănăstireşti (1863), Decretul organic pentru reglementarea schimei monahiceşti (1864), 

Legea organică (1872), înfiinţarea „Caselor Centrale” (1832, în Ţara Românească şi 1835, 

în Moldova) şi a „Administraţiei Casei Bisericii” (1902).  

Puterea de stat, care a acţionat pentru obţinerea independenţei bisericeşti 

externe, nu a respectat, în aceeaşi măsură, şi independenţa bisericească internă. Biserica 

Ortodoxă Română din vechiul regat, devenea o instituţie naţională de stat, care 

funcţiona pe baza legilor de stat bisericeşti. 

Dacă în prima jumătate a secolului al XIX-lea, în Ţara Românească şi în Moldova 

existau aprox. 232 mănăstiri şi schituri: 108 mănăstiri şi schituri în Ţara Românească: 

(43/35 mănăstiri închinate cu 32 metocuri şi 65 mănăstiri şi schituri pământene) şi 124 

de mănăstiri şi schituri în Moldova (31/29 mănăstiri închinate şi 93 mănăstiri şi schituri 

pământene), numărul acestora a scăzut dramatic începând cu a doua jumătate a 

aceluiaşi secol, astfel încât, în 1919, în Regatul României existau doar 75 de mănăstiri şi 

schituri întreţinute de stat (53 de monahi şi 22 de monahii) la care se adăugau 18 schituri 

particulare şi de sine de monahi şi 4 schituri particulare şi de sine de monahii73. 

 

                                                      
73 Ministerul Cultelor şi Instrucţiunii, Casa Bisericii 1902-1919, pp. 212-213. Interesante sunt şi informaţiile 
culese de Constantin St. Bilciurescu, în lucrarea sa Monastirile şi Bisericile din România cu mici notiţe 
istorice şi gravuri, Tipografia Cărţilor bisericeşti, Bucureşti, 1890, în care arată transformarea 
numeroaselor mănăstiri de dinainte de secularizare în biserici de mir, de asemenea, numărul monahilor 
/monahiilor şi unele aprecieri („bătrâni şi infirmi/bătrâne şi infirme” versus „foarte muncitori / foarte 
muncitoare”). 


